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پيش ت�ر در صفح�ه انديش�ه ب�ه بررس�ي مبان�ي 
جهان ش�ناختي اش�اره ش�د که در متن الگوي پايه 
پيش�رفت اس�امي- ايراني که اخيراً توس�ط رهبر 
انقاب اباغ گرديد به چش�م مي خورد. چهار عبارت 
من�درج در موض�وع هستي شناس�ي عبارتن�د از:

1- جهان با عوالم غيب و شهودش، سرشت توحيدي 
دارد و مرات�ب روحاني، مادي، دني�وي و اخروي اش، 
پيوسته در مسير تکامل و تعالي به سوي خداوند است. 
2- نظ�ام علّ�ي- معلول�ي ب�ر جه�ان حاکم اس�ت. 
جهان مادي در ط�ول عالم ماوراس�ت و عوامل مؤثر 
در آن منحص�ر ب�ه عل�ل م�ادي و طبيعي نيس�ت. 
بس�تر  و  آزماي�ش  و  عم�ل  مح�ل  3- جه�ان 
تکام�ل و تعال�ي ي�ا س�قوط معن�وي اختي�اري 
انس�ان اس�ت و ب�ر اس�اس س�نت هاي اله�ي ب�ه 
کرداره�اي آدمي�ان واکن�ش نش�ان مي ده�د. 
4- خداوند جهان مادي را در خدمت انسان که امانتدار و 
آبادکننده آن است، قرار داده که در صورت بهره برداري 
کارآم�د و عادلان�ه، تأمين کننده نيازهاي او اس�ت. 
از ميان موارد بالا ش�رحي بر دو مورد نخست رفت و 
در اين يادداشت مباني اعتقادي شيعه در خصوص دو 
بند انتهايي اين بخش مورد بررسي قرار گرفته است. 

     
   واکنش جهان به کردار آدمي بر اساس سنت هاي 

الهي 
در بررسي جهان شناسي اسلامي و قرائت انقلاب اسلامي از 
پديده هاي هستي بيان شد که قانون عليت از جمله قوانين 
عام طبيعت است که بر اساس آن رخدادهاي نظام هستي 
رقم مي خ��ورد. يکي ديگر از اعتقادات هستي شناس��انه 
در اين نظ��ام معرفتي اعتقاد به وجود سيس��تم »کنش 
و واکنش« يا »اثر و بازاثر« اس��ت که به وجود اثراتي در 
قبال هر عمل معتقد است. همانگونه که فيزيک نيوتوني 
مي کوشد براي هر نيرو يا کنش، نيرويي متقابل در همان 
اندازه بازگشتي به واردکننده نيرو وارد مي سازد. مشابه 
همين چارچوب در عالم ماده و فرام��اده به عنوان آثار و 
پيامد وضعي اعمال مطرح شده است. به عبارتي هر عملي 
از خوب و بد، اثر وضعي دارد که در کوتاه مدت يا درازمدت 
خودش را نشان مي دهد. اين يکي از حکمت هاي خداوند 
در نظام آفرينش است که عالم نسبت به کردارهاي انسان 
بي تفاوت نيست و مقابل نيک و بد اعمال انسان واکنش از 
خود نشان مي دهد.  قرآن کريم در اين زمينه مي فرمايد: 
»و لو ان اهل القري آمنوا و اتقوا لفتحنا عليهم برکات من 
الس��ماء و الارض« »اگر اهل ش��هرها و آبادي ها، ايمان 
مي آوردند و تقوا پيش��ه مي کردند، برکت هاي آسمان و 
زمين را بر آنها مي گش��وديم«. )اعراف – )96 که اين آيه 
ش��ريفه حکايت از ارتباط ميان کردار آدمي و رفتار نظام 
هستي دارد. اين واکنش اعمال انسان صرفاً مختص سراي 
آخرت نيز نيست و در همين دنيا آثار اين کردار به گونه اي 

منعکس مي گردد. 
از ميان واکنش هاي مشهود و آثار قابل مشاهده گناه حسب 
روايات اس��لامي مي توان به مواردي از جمله »قس��اوت 
قلب«، »س��لب نعمت«، »قطع باران«، »کوتاهي عمر«، 

»افسردگي و اندوه«، »فقر عمومي« و. . . اشاره نمود. 
در واقع همين آثار وضعي نيز طب��ق قاعده قانون عليت 
عمل نموده و رابطه علت و معلولي متناسب با فعل انجام 
شده دارند، يعني معلولِ رفتار و نتيجه طبيعي آن هستند 
و در شالوده قانون طبيعت مستتر هستند )و نه ناشي از 
خرق عادت در قوانين طبيعي.) يعني به عنوان مثال در 
نوع نگرش اسلامي به عالم هستي، افزايش طول عمر بر اثر 
صله ارحام، همانقدر طبيعي و محتمل است که زوال عقل 

يا کبد بر اثر شرابخواري. 
برخي اين اش��کال را وارد نموده اند که برخي کيفرهاي 
نامبرده شده در روايات به عنوان اثر وضعي گناه، تناسبي 
با اصل گناه ندارند و نسبت به عمل صورت گرفته بسيار 
سنگين هستند. ش��هيد مطهري)ره) در همين زمينه و 
پيرامون تناس��ب جرم با کيفر جرائم در سيستم جهان 
هستي، آن را بر پايه روابط علي و معلولي مي داند که در 
چنين نظامي، تناسب جرم و مجازات موضوعيت ندارد 
بلکه قانون عليت حکمفرماس��ت: »اثر ذاتى گناه، کيفر 
قانونى نيست تا گفته شود که بايد تناسب جرم و مجازات 
در آن رعايت گردد. اگر کس��ى سمّى کشنده را بنوشد و 
به اندرز نصيحتگو اعتنا نکند خواهد مرد. مردن، نتيجه 

طبيعى و اثر وضعى نوشيدن سمّ است. چنين آدم خيره 
سرى قطعاً مى ميرد، ولى غلط است که کسى بگويد اين 
بيچاره فقط پنج دقيقه مرتکب جرم ش��ده چرا به کيفر 
مرگ مبتلا شد و هستى خود را از دست داد؟ اگر به کسى 
بگويند خود را از قلّه کوه پرت نکن وگرنه نابود مى گردى، 
حق ندارد اعتراض کند و بگويد چه تناسبى هست ميان 
خيره سرى من و اين جزاى ش��اقّ. اينجا حساب علّت و 
معلول است. سقوط از کوه يا نوش��يدن زهر، علت است 
و نابودى معلول آن اس��ت. اثر آن علت ها اين است و جز 

اين نتواند بود.«
  نظام واکنش هستي بر اساس سنت هاي الهي

همانگونه که در الگوي پايه اسلامي- ايراني پيشرفت آمده 
است، اين نظام واکنش هس��تي به رفتار آدمي بر اساس 
مجموعه اي از سنت ها محقق مي شود که قوانين پايه در 
نظام آفرينش به حس��اب آمده و تغييرپذير هم نيستند: 
»لا تجَِدُ لسُِنَّتِنا تحَويلًا« )اس��راء/ 77). به عبارتي نظام 
سنن الهي اصلي ترين قوانيني است که نحوه تعامل انسان 
و جهان هستي را تبيين مي نمايد و هر آنچه بر سرنوشت 
بشري  و جوامع رخ مي دهد، حساب شده و طبق همين 
موازين اس��ت. ش��هيد مطهري در تبيين ضرورت اين 
سنت ها در نگاه قرآني مي فرمايد: »قرآن کريم اين گمان 
را که اراده اي گزاف کار و مش��يتي بي قاعده و بي حساب 
سرنوشت هاي تاريخي را دگرگون مي سازد به شدت نفي 
مي کند و تصريح مي نمايد که قواعدي ثابت و تغييرناپذير 

بر سرنوشت هاي اقوام حاکم است.« 
در واقع آنچه ما از آن تعبير به س��نت مي نماييم، همان 
قوانين علي حاکم بر طبيعت هس��تند. البته لفظ قانون 
در اينجا به عنوان قراردادي بين طرفين مناسب نيست و 
سنن الهي وجه قراردادي ندارند و به دليل انتساب آنها به 
نظام علت و معلولي، صرفاً مفاهيمي انتزاعي نيستند. به 
تعبير شهيد مطهري: »سنّت و قانون، چيزي نيست که 
آفرينش خاص و خلقت جداگانه اي ب��ه آن تعلّق بگيرد. 
قانون، يک مفهوم کلّي و انتزاع ذهني اس��ت و در خارج 
به شکل کليّت و قانون بودن وجود ندارد. آنچه در خارج 
وجود دارد همان نظام علّ��ت و معلول و درجات و مراتب 
وجود است که در ذهن ما تجريد مي يابد و انتزاع مي شود 
و به صورت »قانون« منعکس مي گردد. هستي درجاتي 
دارد و هر درجه آن موقعيت ثابت و مشخصي دارد. تصور 
ندارد که علتي موقعيت خاص خود را به ديگري بسپارد يا 
معلولي از جاي خود نقل مکان کند و همين حقيقت است 
که اينگونه تعبير مي شود: »جهان قانون دارد.« پس قانون 

آفرينش، يک قرارداد و اعتبار نيس��ت، زيرا از چگونگي 
هستي اشيا انتزاع شده است و به همين دليل، تبديل و 

تغيير براي آن نيز محال است.«
بايد تأکيد نمود نظام سنت الهي در همه مناسبات نظام 
هستي سيلان دارد و حتي گرچه برخي به عدم تناسب 
معجزات و امور خرق عادت با نظام عليت و سنت ها اشکال 
کرده اند اما در حالي که عدم شناخت و احاطه ما به علتِ 
امور، سبب مي شود گمان کنيم عليت رعايت نشده است. 
وگرنه حتي در تولد عيسي بن مريم)ع) بدون پدر نيز بايد 
نظام عليت حکفرما بوده باشد که ممکن است ما به علتِ 

مستقيم آن مسلط نباشيم. 
البته در نظام شناس��ي پديده ها بر اساس سنن الهي اين 
امکان وجود دارد که برخي سنت هاي الهي مرجح بر برخي 
ديگر از آنان گش��ته و اثر آن را دستخوش تغيير نمايند. 
مانند سنت پذيرش توبه تا پيش از قطعيت کيفر و عذاب؛ 
بر خودِ س��نت عذاب تقدم دارد. چنانک��ه در قرآن آمده 
است: »قُل للَِّذينَ کَفرُوا ان ينتَهوا يغفَر لهَم ما قد سَلفَ و ان 

يعُودوا فَقَد مَضَت سُنَّتُ الأوّلين«؛ انفال/38
  مصاديق سنن الهي حاکم بر هستي

حال بايد ديد آنچه طب��ق آيات و روايات از س��نت هاي 
الهي مي شناسيم کدامند و چگونه شناخت اين سنت ها 
مي توانند در جهت گيري اجتماعي به س��مت الگويي از 

جامعه اسلامي و ايماني ياريگر باشند. 
سنت هاي الهي را در يک دسته بندي مي توان به دو گروه 
»سنت هاي مطلق« و »س��نت هاي مقيد« تقسيم نمود. 
سنت هاي مطلق به آن دسته از سنت ها گفته مي شود که 
قانون هاي اساسي در آفرينش انسان به حساب مي آيند و 
لذا عمومي و ثابت هستند، بر همه انسان ها شموليت دارند 
و هيچ سنت ديگري بر آنها حاکم نمي گردد )دستخوش 
تغيير نمي شوند). در مقابل سنن مقيد الهي وجود دارند 
که تحققشان منوط به مقدماتي است که اگر انسان آنها را 
فراهم نمايد روي مي دهند؛ اين سنت ها قابل تغيير و تبديل 

بوده و برخي از آنها بر ديگري در شرايطي تقدم دارند. 
برخي از سنت هاي مطلق الهي عبارتند از:

1- سنت آفرينش به احسن وجه: در نگاه قرآني انسان به 
بهترين و نيکوترين وجه ممکن آفريده مي شود: »وَ لقََد 
خَلقَْنا الإنسانَ في أحس��نِ تقَويمٍ« و در تفسير صدرايي 
از نظ��ام آفرينش اين کمال و احس��نيت وج��ه در تمام 
موجودات وجود دارد و به عبارتي همه موجودات در کمال 

مرتبه وجودي خود قرار دارند. 
2- هدايت تکوين��ي موجودات و هدايت فطري انس��ان 
نيز از جمله س��نت هاي حاکم بر نظام طبيعت هستند. 
ُّنا الذي أعطي کُلَّ شَيءٍ  خداوند در آيه ش��ريفه »قَال رَب
خَلقَهُ ثمَُّ هَدي« در س��وره طه به هدايت تکويني اشاره 
نموده است. همچنين وعده گرفته شده توسط خداوند 
ِّکُم قالوُا بلَي«؛ اعراف/  از انس��ان در عالم ذر »ألس��تُ برَِب
172 توسط اغلب مفسران تعبير به هدايت فطري انسان 
)روحيه فطرتا خداجوي موجود نهادينه شده در انسان) 

اشاره نموده است. 
3- س��نت آزمايش: از س��نت هاي قطعي خداوند است. 
سيستم هستي به گونه اي تنظيم شده است که انسان ها 
به عنوان تنها موجودات داراي اختيار، مورد آزمايش الهي 
قرار گيرند. به همين نس��بت جوامع ني��ز مورد آزمايش 

قرار مي گيرند و کيفيت مواجهه آنها ب��ا اين آزمايش ها 
تعيين کننده شيوه واکنش نظام هس��تي با آنان خواهد 
بود. از همين رو هم در روايات تأکيد شده به جاي اينکه از 
خدا بخواهيم ما را در معرض آزمايش قرار ندهد- که امري 
خلاف قوانين حاکم بر هستي است- توفيق سربلندي و 

موفقيت در آن را مسئلت نماييم. 
۴� به حکم آيه شريفه  »وَ إنِ مِن امَُّةٍ لا فيها نذَيرٌ«؛ سنت 
تبشير و انذار يا لزوم هدايت از سوي انبيا بر جهان حاکم 
است و جوامع و امم به حکم قاعده الهي حتماً از مبشران 
و منذراني بهره مند مي گردند که مس��ير هدايت خلق به 

سوي حق را به ايشان بازنمايد. 
۵- دفاع خداوند از حق و س��رکوب باط��ل و نيز پيروزي 
نهايي مومنان از ديگر س��نت هاي حاکم بر نظام هستي 
اس��ت که در تحويل ناپذيري آن به حکم آيات و روايات 
شکي نيست. اين که زمين در واپس��ين گام خود در هر 
دوره به وراثت مستضعفين مي رس��د »ان الارض يرثها 
عبادي الصالحين« از مواردي است که مسلمانان به عنوان 

سنت مسلم الهي پذيرفته اند. 
6- سنت مرگ و اجل حتمي: طبق اين سنت در جهان 
مادي مرگ و فناي همه موجودات حتمي است و ناميرايي 
وجود ندارد »کل من عليها ف��ان.« )الرحمن/26) البته 
اينکه اجل الهي ب��ه زمان به هر موج��ود تعلق بگيرد به 
ساير س��نت هاي حاکم بر روابط علي پديده هاي گيتي 

وابسته است. 
همانگونه که اش��اره ش��د، اينها نمونه اي از سنن مطلق 
الهي هستند که بر نظام هستي طبق جهان بيني اسلامي 
حاکمند. علاوه بر اينها حتماً سنن مطلق ديگري بر پايه 
عليت بر جهان مترتب اس��ت که به وسيله آن وقوع همه 
پديدهاي عالم تبيين مي شود و تفسيرپذير است و بسياري 
از آنچه شايد نتوان با منطق موجود و شناخته شده بشري 

تفسير کرد را نيز توجيه مي نمايند. 
از ميان سنن مش��روط الهي نيز مي توان به مواردي اشاره 
نمود که بر اثر گناه گنه کاران ي��ا فعل نيک مؤمنين قابل 
تحقق است. از آن جمله هدايت خاص مؤمنان است که به 
افراد با زمينه هدايت تعلق مي گيرد. آيه شريفه » و الذين 
جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا«؛) عنکبوت/69) به همين 
موضوع اشاره دارد. عدم سلطه شيطان بر مؤمنين از ديگر 
سنت هاي مش��روط به بندگي خداوند اس��ت: إنَّ عِبادِي 
ليَس لکََ عَليَهِم سِلطانٌ )حجر/۴2). ديگر سنت قابل اشاره 
براي نيکوکاران؛ سنت زيادت و افزايش نعمت براي بندگان 

مشکور و سپاسگزار است: » لئن شکرتم لازيدنکم.« 
در سوي مقابل س��نت هاي مربوط به اعمال بدکرداران 
نيز وج��ود دارد که از آن جمل��ه مي توان به م��وارد زير 

اشاره کرد:
اين سنن الهي، سنت هايي هستند که پروردگار بلندمرتبه 

آنها را در مورد کافران روا مي دارد و به شرح زير هستند:
1- اتمام حجت: خداوند با همه مردم به واسطه اخباري که 

از ناحيه انبيا به آنان رسيده اتمام حجت نموده است. 
2- امداد در جهت افزايش ضلالت: همانطور که افراد مؤمن 
در جهت هدايت بيشتر از سوي خداوند همراهي مي شوند؛ 
کفار نيز بنا به سنت الهي بر گمراهي شان افزوده مي گردد 
و ابزار در اختيارش��ان قرار مي گيرد تا زماني که خداوند 
اين مهلت را به ايشان براي افزايش گناه دهد. آيه شريفه 
»فَلمَّا زاعُّوا أزاغَ اللُّ قُلُوبهَُم وَ اللُّ لا يهدِي القَوم الفاسِقينَ«؛ 
بوا بأِياتنِا  در س��وره صف و نيز آيه ش��ريفه » وَ الَّذين کَذَّ
سَنَستَدرَجُهُم مِن حَيثُ لا يعلمَُون وَ امُليِ لهَُم إنَّ کَيدي 
مَتينٌ« اعراف / 183 و 182 به همين موضوع اشاره دارند. 

اين سنت را با نام »املاء و استدراج« نيز مي خوانند. 
3- سنت امهال: خداوند با هدف برخي از مصالحي که ما 
به همه آنها وقوف نداري��م، در عقوبت اهل باطل تعجيل 
نمي کند و ب��ه آنان فرص��ت و مهلت مي دهد، ش��ايد از 
حکمت هايي که اين سنت را در تعلق روابط علي هستي 
قرار داده اين باشد که همه يا بعضي از آنان پشيمان و نادم 
ش��وند و باز گردند و توبه کنند يا از نسلشان انسان هايي 

حق طلب و مؤمن و صالح پديد آيند. 
۴- ابتلاى گناهکاران به مصائب: در صورت عدم تعلق فعل 
يا شرايط املاء و استدراج و سنت امهال؛ ممکن است ابتلا 

بر اثر گناه به مرتکبان اين افعال تعلق گيرد . 
اينها نمونه هايي از سنن شناخته شده الهي هستند و قطعاً 
بسيار ي از اين سنت هاي حکم بر نظام هستي براي انسان 

ناشناخته مانده است .

س�نت هاي مطل�ق ب�ه آن دس�ته از 
سنت هايی گفته مي ش�ود که قانون هاي 
اساس�ي در آفرينش انس�ان به حساب 
مي آيند لذا عمومي و ثابت هس�تند، بر 
همه انس�ان ها ش�موليت دارن�د و هيچ 
س�نت ديگري بر آنها حاک�م نمي گردد 

همانگونه ک�ه در الگوي پايه اس�امي- 
ايراني پيش�رفت آمده اس�ت، اين نظام 
واکنش هس�تي به رفتار آدمي بر اساس 
مجموعه اي از س�نت ها محقق مي شود 
ک�ه قواني�ن پاي�ه در نظ�ام آفرينش به 
حس�اب آمده و تغييرپذير هم نيستند

سنت هاي الهي، قوانين پايه حاکم بر مناسبات عالم
بررسي مباني جهان شناسي الگوي پايه اسامي- ايراني پيشرفت

مبناي حرک�ت، تعامل و ارتباط انس�ان ها 
با يکديگر بر اس�اس رويکردهاي مختلف 
ش�کل مي گي�رد. اي�ن رويکرده�ا باعث 
تعريف و اولويت بن�دي نيازها، تعيين خط 
و مشي، تش�خيص قواعد و هنجارها، اخذ 
روش، بهره گي�ري از تکنول�وژي ، ابزار و... 
خواه�د ش�د. رويکرده�ا عامل�ي برآمده 
از غلب�ه ي�ک بعد ب�ر ابع�اد ديگر اس�ت. 

  رويکرد به فرهنگ؛ مادي يا معنوي
رويکردهاي عم��ده اي که مي توان ش��مرد 
عبارتند از رويکردهاي اقتصادي، سياس��ي، 

اجتماعي و فرهنگي. 
هر يک از اين رويکردها که نشان دهنده غلبه 
يک بعد بر ابعاد ديگر است موجب شکل گيري 
مفهوم��ي بنيادي و کليدي ب��ه عنوان نقطه 
عزيمت حرکت ابعاد ديگر نسبت به بعد غالب 
مي شود. در رويکرد اقتصادي تمام مناسبات 
بر پايه مفهوم کليدي ثروت و منفعت شکل 
مي گيرد. در رويکرد سياسي تمام حرکت ها و 
روابط بر اساس کليدواژه قدرت بنا مي شود. در 
رويکرد اجتماعي مبناي حرکت ديگر ابعاد، بر 
محور مفهوم وحدت خواهد بود و در نهايت در 
رويکرد فرهنگي مفهوم کليدي هويت است 
که مناس��بات و جهت حرکت يک جمعيت، 

گروه، سازمان يا ملت را شکل مي دهد. 
در نگاه م��ادي رويکردهاي غالب بر اس��اس 
ثروت، قدرت و وحدت اجزاي سيستمي است، 
اما در نگاه الهي و معنايي هويت ديني است 
که محاط بر همه ابعاد مي باشد. جهت دهي 
ابعاد سياسي، اقتصادي و اجتماعي بر عهده 
هويت ديني بوده و فرهنگ، س��احت اصلي 
شکل گيري مناسبات ديگر ابعاد خواهد شد. 
فرهنگ آن روح حاکم بر روابط ابعاد و وجودي 
انسان هاست. البته بايد متذکر شد که فرهنگ 
در دو نگاه مادي و الهي قابل تعريف و تمييز 
خواهد بود و چه بسا ابعاد ديگر در اين دو نگاه 

هويتي جديد به خود گيرند. 
با غلبه رويکرد مادي که ب��ر بعد اقتصادي و 
سياسي نظر دارد و به عنوان زيرساخت بدان ها 
نگريسته مي شود، اجتماع و فرهنگ مغلوب و 
روبناي حرکت انسان ها در درون جوامع قرار 
مي گيرد. جريان ثروت و قدرت موجب ايجاد، 
تثبيت، رشد و بر هم کنش ساختارها، قواعد، 
هنجارها و در نهايت رواب��ط بين الافرادي و 
بين الاجتماعي مي شود. ميزان تراکنش ثروت 
و قدرت در بازه زماني و مکاني، تعيين کننده 
هويت و وحدت يک جامعه مادي زده است. 
در س��وي ديگر فرهنگ در راس��تاي احياي 
انسجام و وحدت اجتماعي نقش آفريني کرده 
و جريان ثروت و قدرت را مديريت مي نمايد. 
براي نمونه اي��ن نکته که »هدف وس��يله را 
توجيه نمي کند« نشان دهنده غلبه فرهنگ 

بر جريان قدرت و ثروت است. 
  فرهنگ در نگاه سيستمي

در نگاه سيستمي بايد ديد که جايگاه فرهنگ 
را به عنوان ساحت کلي در نسبت با ابعاد ديگر 
تعريف مي کنن��د يا به عنوان ثقل و هس��ته 
سيستم )Core System)به آن مي نگرند. 
در نگاه اول که فرهنگ به مثابه يک امر غالب 
و روح حاکم عمل مي کند در اهميت و جايگاه 
آن در نسبت س��نجي با ديگر ابعاد سخن به 
ميان مي آيد، اما در نگاه دوم وقتي فرهنگ به 
عنوان ثقل و هسته قرار مي گيرد جهت جريان 
ابعاد ديگر را به سمت و سوي خدا يا طبيعت 
رهنمون مي س��ازد. در اين ن��گاه فرهنگ به 
مثابه ابعاد ديگر مديريت پذير خواهد بود و در 
حاشيه قرار نمي گيرد. به بيان ديگر فرهنگ 
چه به عنوان امري محاط بر ابعاد ديگر و چه به 
عنوان هسته مرکزي اجزاي سيستمي بايد در 

برنامه ريزي کلان مديريتي قرار گيرد. 
فرهنگ در انديش��ه مادي در حاش��يه و در 
کنج يک جامع��ه قرار مي گيرد. س��طح آن 
چنان تنزل داده مي ش��ود که ديگر نه قابل 
مديريت پذيري است و نه صلاحيت و شأن 
حضور و بروز در مناس��بات ديگر ابعاد دارد. 
فرهنگ در مناسبات قدرت و ثروت به مثابه 
يک ام��ر عرف��ي زده )Secular) که مردم 
مي توانند بر اس��اس ذائقه خود ب��دان فرم 
و ش��کل دهند نگريسته مي ش��ود. در بازي 
ق��درت و ث��روت، برنامه ري��زي و تخصيص 
بودجه و منابع س��الانه در ح��وزه فرهنگ، 
چنان مي نمايد که اص��لًا وجود ندارد يا بايد 
ناديده گرفته ش��ود. در اين جوامع فرهنگ 
چنان نحيف اس��ت که هر رهگ��ذري به آن 
مي نگرد دس��ت در جيب کرده و اعانه اي از 

سر لطف و دلسوزي جلوي آن پرت مي کند. 
آري! فرهنگ در جوامع قدرت و ثروت زده به 
دليل فقر فرهنگي يتيمي را ماند که هر کس 
از سر مهر دستي بر س��رش مي کشد و بعد 

رهايش مي کند. 
جالب اينجاست که فرهنگ در سازمان هايي 
که تص��دي ام��ر فرهن��گ و ب��ه اصطلاح 
عمق بخشي آن را در مناس��بات اجتماعي، 
سياسي و اقتصادي بر عهده دارند نيز حداقلي 
از بودجه و امکان��ات را به خ��ود اختصاص 
مي دهد. با تأسف مي توان بيان کرد که جريان 
و بازي قدرت است که تعيين کننده جايگاه 
فرهنگ در درون س��ازمان و برون س��ازمان 
خواهد بود. حال در کوتاه يا بلندمدت چه بر 

سر فرهنگ جامعه مي افتد، بماند. 
  فرهن�گ به مثاب�ه هس�ته مرکزي 

موضوعات کان
فرهنگ؛ در نظام موضوعات و در تناس��ب با 
اجزاي سيس��تمي جوامع به عنوان هس��ته 
مرکزي رابطه اي من وج��ه دارد؛ بدين معنا 
که در ترکي��ب فرهنگ با ابع��اد ديگر نظام 
موضوعاتي را به ما خواهد داد که عبارتند از:

1) فرهنگ اقتصادي؛ 2) اقتصاد فرهنگي؛ 3) 
فرهنگ اجتماعي؛ ۴) اجتماع فرهنگي؛ ۵) 

فرهنگ سياسي و 6)سياست فرهنگي. 
اين ش��ش موض��وع در س��طوح و لايه هاي 
فرهنگ در يک ماتريس و مختصات نموداري 
قابل ترکيب و ضرب با يکديگر خواهند بود. 

لايه هاي فرهنگ عبارت خواهد بود از:
1) لايه باورها 2) لايه ارزش ها 3) لايه قواعد 
۴) لايه هنجارها ۵) لايه س��اختارها 6) لايه 

رفتارها و 7) لايه نمادها و الگوها. 
ح��ال بايد اي��ن هفت لاي��ه با ش��ش نظام 
موضوعات را که در مجم��وع ۴2 موضوع به 
ما داده اس��ت، با فرآيند س��ه گانه پژوهش، 
آموزش و ترويج و تبليغ ترکيب و ضرب کرد. 
هر يک از اين سه فرآيند به پنج زير فرآيند: 
رصد، آمايش، تحليل، اجرا و بازخوردگيري 
قابل تقسيم مي باشد که در اين مرحله شاهد 
1۵ زير فرآيند خواهيم بود. اکنون بايد ۴2 
موضوع را در 1۵ زير فرآيند ضرب نمود که 
با اين اوصاف ما با 630 فرآيند موضوعي در 

حوزه فرهنگ مواجه خواهيم بود. 
در اين مرحل��ه در راس��تاي مديريت پذير 
کردن فرهنگ بايد به شش سؤال مديريتي 
پاس��خ داد که عبارتند از: چ��ه؟، چرا؟، چه 
کسي؟، کجا؟، چه زماني؟ و چگونه؟ در ادامه 
اين شش س��ؤال در 630 فرآيند موضوعي 
فرهنگ ترکيب شده و در نهايت يک آمايش 
3780 بندي را ب��راي مديري��ت بر عرصه 
فرهنگي اراده مي نمايد. با ج��رح و تعديل 
هر يک از اين بندها مي توان به يک سبک و 

سياق مديريتي در فرهنگ نايل شد. 
حال خطاب سؤال به مس��ئولان و مديران 
سامانه هاي تصميم ساز کلان کشور و به ويژه 
دستگاه ها، نهادها و سازمان هايي که محور 
مأموريتي آنها در عرصه فرهنگ تعريف شده، 
اين است که جايگاه فرهنگ در نسبت سنجي 
با ديگر امور و در تصميم گيري هاي کلان و 
سازماني در کدام نقطه قرار دارد؟ آيا در بطن، 
هس��ته و ثقل برنامه ها بوده يا در حاشيه اي 
از حواش��ي برنامه هاي باري به هر جهت که 
بسياري از جريانات قدرت و ثروت با اين نگاه 
به فرهنگ و ام��ور فرهنگي مي نگرند، به آن 

نگريسته مي شود؟
شواهد و قرائن را مي توان کنار هم گذاشت و 
درک کرد که پاسخ اوليه سيستم و سامانه در 
نسبت سنجي فرهنگ با ديگر ابعاد چيست. 
قرائني از جنس ساختاري، سازماني، حدود 
اختيارات، بودجه ريزي، سهم دهي، کميت 
و کيفيت نيروي��ي، خدمات، س��اختمان و 
تجهيزات همه و همه نشانه هايي از اهميت 
قائل ش��دن ام��ر فرهنگ در يک سيس��تم 
مي باش��د. چنانچه فرهنگ در گردونه بازي 
قدرت مثل يک توپ فوتبال از يک گوشه اي 
به گوشه اي ديگر پرت شود، نشان از بي نشاني 
آن دارد. اگر فرهنگ در بازي قدرت مجروح 
و ش��هيد ش��ود فاتحه آن سيس��تم خوانده 
اس��ت. اينکه با نگاه تعديلي هر چه مي توان 
از فرهن��گ زد و به ديگر ابعاد داد، نش��ان از 

بي تدبيري تصميم ساز و تصميم گير دارد. 
در اين اوضاع بايد اندکي تأمل اندر مظلوميت 
فرهنگ داشت و بيان داشت که: »کي گفته 
حق با حق است؟ هميش��ه و همه جا حق با 

قدرت و ثروت است و لاغير!«

جايگاه فرهنگ در نظام موضوعات کلان
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