
|| روزنامه جوان |  شماره 105521 ربی��ع الاول 1440   13  | آب��ان 1397  چهار ش��نبه 30 

  حجت الاسلام محمدمهدي زماني
يكي از موضوعات مهم در شلناخت اسللام و تشيع 
توجله به تاريخ تكامل فقه شليعه اسلت. انسلجام 
كنوني نظام فقاهت در تشيع طي گذشت دوره هايي 
به اين مرحله رسليده و تكامل يافته است كه در هر 
يك رويكلرد خاصي بله فقه در جريان بوده اسلت. 
علم به مراحل تكامل و پيشرفت هر دانشي از جمله 
دانش فقه به ما كملك مي كند تا بدانيلم هم اكنون 
در چه نقطه اي ايسلتاده ايم و براي رسليدن به اين 
نقطه چله مراحلي طي شلده و اگر در پلي تجديد و 
بازآفريني رويكرد به يك دانش باشليم از تجربيات 
پيشين اندوخته بگيريم. فقه شيعه نيز از اين قاعده 
مسلتثنا نيسلت و با توجه به اينكه اصل اجتهاد در 
فقه شليعه امري مطللوب و بلكه ضروري اسلت در 
دوره هاي مختلف مي توانيم شلاهد نلوع نگاه هاي 
متفاوتلي به مسلئله فقه باشليم كه البتله رويكرد 
فقاهتي هلر دوره را با توجه بله زمينه هاي تاريخي 
و بسلتر اجتماعلي آن دوره بايلد تفسلير كلرد. 

   
  آغاز فقاهت

برخي از محققان علوم انس��اني اعتقاد دارند آغاز تاريخ 
فق��ه را بايد به دوران نزول وحي و س��پس تش��ريع آن 
نسبت داد چراكه با نزول وحي و كلام معصومين در واقع 
اصول و مباني فقه ش��يعه مدرن گرديد و منابع پايه اي 
آن بنيان نهاده شد. البته گروهي معتقدند اگر فقه را به 
معني اجتهاد اشخاص فقيه در دين و وحي و استخراج 
اصول ش��رعي از آن و به تعبيري ديگر »شناخت احكام 
فرعي ش��ريعت از طريق دلايل تفصيل��ي« تلقي كنيم 
نمي توان پيامبر)ص( و اهل بي��ت را به اين معني فقيه 
دانس��ت چراكه فقه در اين معنا مستلزم انقطاع فقيه از 
منبع فقهي و اجتهاد عقلاني از منابع موجود مي باش��د 
و در آن طبيعتاً اختلاف و حتي اش��تباه وجود دارد؛ در 
حالي كه س��خنان پيامبر و اهل بيت انقطاع از حقيقت 
وحياني نداش��ته وقت طلاس��ت يا خطاي��ي در آنها به 
واسطه عصمت ايش��ان به چش��م نمي خورد . بنا بر اين 
دلايل اين دس��ته اعتقاد دارند دوران تشريح و  دوران 
ائمه معصومين را نمي توان به عن��وان ادوار تكامل علم 
فقه به حساب آورد چراكه اين شخصيت ها در حقيقت 
تأمين كننده منابع اوليه فقه به شمار مي آيند. لذا فقهي 
كه خصوصاً در دوران امام باق��ر و امام صادق )ع( و ائمه 
پس از ايشان گردآوري ش��د در واقع آن فقه استدلالي 
اجتهادمحور نبوده اس��ت بلكه نوعي فقه ماثور يا روايي 

به حساب مي آيد. 
در واقع مي توان گفت جريان فقهي شيعه پس از تشريع 
وحي، دو مقطع عمده را پش��ت سر گذاشته است. دوره 
نخس��ت مربوط به تدوين و تفس��ير متون ديني )فقه 
ماثور( است و دوره دوم دوران استنباط و استدلال )فقه 

اجتهادي( است. 
مراد يادداشت حاضر بيشتر پرداختن به مراحل تكوين 
قس��م دوم از جريان فقاهت اس��ت كه پس از قرن سوم 

هجري آغاز به بالندگي كرد. 
  ادوار جريان فقه استدلالي

به اعتقاد برخي صاحبنظران دس��ت كم مي توان شش 
دوره تاريخ��ي براي تكامل بس��ترهاي فقه اس��تدلالي 
برشمرد. اين دسته بندي البته با توجه به معيارهايي از 
جمله شيوه استدلالي، گس��تره موضوعات مورد اشاره، 
استقلال در ش��يوه اس��تدلال، عميق يا سطحي بودن 
اجتهاد، ميزان اعمال نگرش اعتدالي در ارائه نظريات و... 

صورت پذيرفته است. 
مرحله نخست مربوط به تأسيس و پايه گذاري اين مدل 
فقهي اس��ت. آغاز اين دوران مربوط به تلاش هاي علي 
بن محمد قمي )شيخ صدوق( در قرن چهارم و نگارش 
و جمع آوري آثاري گرانقدر چون »من لايحضره الفقيه« 
توسط ايشان و نيز كتاب شريف كافي اثر مرحوم شيخ 
كليني است. اين دو كتاب گران قدر منابع اصلي فقاهت 
در ش��يعه را گرد آوردند و از آنجا كه فقه شيعه جرياني 

است مبتني بر »متون«، لذا نخستين منابع شناختي در 
فقه توسط اين كتب فراهم ش��د. اجتهاد در تفكر شيعه 
بر اس��اس تأمل و تعمق در ادله مستخرج از متون دين 
و تش��خيص مصاديق از اين منابع است. پراكندگي اين 
منابع در دوره حيات ائمه اطه��ار نيازمند تلاش و عزم 
جدي به منظ��ور گردآوري مجموع��ه اي از اين روايات 
بود كه كافي و من لايحضره الفقيه تلاش هاي گرانبهايي 
در اين حوزه به شمار مي روند. بر پايه همين كتب »فقه 
ماثور« بود ك��ه رفته رفته فقه اس��تدلالي و آثار در اين 
زمينه زياد ش��د تا جايي كه در قرن پنجم هجري، علم 
فقه تقريباً به يك س��اختار منس��جم و منظم در حوزه 
شرعي رس��يد و توانس��ت خود را به مرتبه فراروايات و 

استنباط پويا برساند. 
در اولين دوره فقاهت، به منظور تقنين اهميت اساسي 
به خردورزي داده نمي شود بلكه استنباط روايي اصالت 
دارد. شيخ مفيد و س��يدمرتضي از ديگر شخصيت هاي 
مهم در تايخ اين دوره از تكامل فقهي به حساب مي آيند 
كه رويكردش��ان رفته رفته به س��مت تفقه اجتهادي و 

شيوه استدلال عقلاني معطوف مي گردد. 
  دوران شكوفايي و انسجام فقه

در دس��ته بندي مدنظر حدفاصل دوران حيات ش��يخ 
طوس��ي در قرن پنجم و محق��ق حلي در ق��رن هفتم 
دوره اي است كه در آن جريان فقاهت به انسجام و نظم 
دست مي يابد. جناب شيخ طوسي پس از تلاش هايي كه 
شيخ مفيد و سيد مرتضي براي تبيين حدود و ثغور علم 
فقه و جداسازي مفهومي آن از دانش هاي ديگر همچون 
اصول انجام دادند، دس��ت به قانونمند ك��ردن فرآيند 
اس��تنباط زد. بدين منظور وي به وضع چارچوب هايي 
براي س��نجش قانونمند روات احادي��ث در علم رجال 
همت گمارد. جناب شيخ طوسي در كتاب »التهذيب«، 
به بحث در استدلال نظريات فقهي شيخ مفيد پرداخته 
و در كتاب »الاستبصار« پيرامون اخبار متعارض واصله 

از سوي متون روايي را مورد بحث قرار مي دهد. 
تقسيم بندي ابواب و موضوعات فقهي كه شيخ طوسي 
عمدتاً با نيم نگاهي به فقه رايج اهل سنت اين دسته بندي 
را صورت داد، از خلاقيت هاي ماندگار شيخ طوسي است 

كه تا هم اكن��ون نيز جري��ان فكري ح��وزه را به لحاظ 
چارچوب ش��ناختي مورد تأثير قرار داده است. با وجود 
اين تأثيرپذيري در نظام بخش��ي و ساماندهي به فقه، و 
به دليل جو حاكم فضاي اهل سنت بر فضاي اجتماعي 
و سياسي، رويكرد شيخ طوسي اثبات برتري فقه شيعه 
نسبت به شيوه فقهي عامه بود و حتي كتاب »خلاف« را 

در اثبات همين برتري به نگارش درآورد. 
با وجود مس��ائل ياد ش��ده، ش��يخ طوس��ي در مقابل 
رويكردهايي كه به اجتهاد رأي بي��ش از اصل متون به 
بهانه اينكه متون روايي براي اس��تنباط احكام كفايت 
نمي كند، واكنش نش��ان مي داد و با برخ��ي روش ها و 
رويكردهايي چون قياس، استحس��ان، مصالح مرسله، 
س��نت صحابي كه در كنار تأويل منابع روايي به عنوان 
روش هاي فهم نوين و استخراج احكام مدنظر قرار گرفته 

بود، روي خوش نشان نداد. 
كتاب المبسوط شيخ طوسي يك دوره كامل فقه شيعه 
است، تلاش��ي موفق براي گسترش ش��اخه ها و فروع 
مسائل فقهي به ش��مار مي آيد و حجم بسيار زيادتري 
را نيز نس��بت با س��اير كتب روايي پيش از خود )مانند 

المقنعه شيخ مفيد يا نهايه خود شيخ طوسي( دارد. 
طي مدت دو قرن و تا ظهور محقق حلي، روش اجتهادي 
شيخ طوسي غلبه كامل بر رويكرد فقاهتي شيعه داشت 
و در اين دوران شاهد عرض اندام روش ها و رويكردهاي 

انتقادي جدي نسبت به اين سبك نيستيم. 
  استدلال فقه شيعي

با ظهور محقق حل��ي در قرن هفتم در ح��وزه فكري و 
علمي حله و نيز در ادامه ش��خصيت هاي بزرگي چون 
ش��هيد اول، ش��هيد دوم و محقق كركي تا اواسط نيمه 
دهم هجري قمري، موج ديگري از جريان فقاهت شيعه 

پي ريزي شد. 
در اين دوره كه حله، جبل عامل و اصفهان مراكز عمده 
فقهي و علمي تفكر ش��يعه را تش��كيل مي داد، رشد و 
پويندگي فقاهت ش��يعه ب��ه حد اعلاي خود رس��يد و 
رويكرد انتقادي نسبت به س��بك فقهي حاكم )رويكرد 
شيخ طوسي( نوعي استقلال و نوگرايي را در اين جريان 

ايجاد كرد. 
احاديث در اين دوران به معتبر و غيرمعتبر تقسيم شدند 
تا ابزار فقهي در دست مجتهدان هرچه خالص و ناب تر 
باشد. گرچه ش��يخ طوس��ي را مي توان از مبدعين علم 
رجال به حساب آورد اما دقت زيادي در دوره جديد براي 
خالص سازي و ثقه سازي روايات صورت گرفت و مطالعه 
احوال و زندي روات احاديث و جدا كردن افراد غيرثقه از 

گزيني آنها مورد تأكيد واقع شد. 
در اين دوران همچني��ن از ابزارهايي مانند علم نجوم و 
حساب در تعيين حدود و احكام شرعي خصوصاً به دليل 
حضور بزرگان و دانشمنداني نظير خواجه نصير طوسي 
استفاده شد. به هر حال مي توان مهم ترين ويژگي فقاهت 
در اين دوره را كوش��ش براي دوري از تقليد سبك هاي 
اجتهادي پيشين و ساير مكاتب فقهي دانست. مهم ترين 
ماحصل اين رويكرد، باز ش��دن پاي موضوعات جديد و 
مبتلابه و نيز ابواب اجتماعي خصوصاً مباحث فقه تجارت 
و فقه معاملات به جريان فقه بوده است. فقه سياسي و 
حكومت نيز از جمله مواردي بود كه بيشتر در اين دوره 
نسبت به ادوار پيش��ين مورد بررسي و استخراج مباني 

شريعت قرار گرفت. 
   دو قطبي اخباري گري و عقلانيت ورزي

روش فقاهتي مرحوم محقق اردبيلي و شاگردان وي از 
حدود قرن نهم هجري و سختگيري ايشان در پذيرش 
اخبار و رواي��ات واحد، منجر به ع��دم پذيرش و حذف 
بس��ياري از منابع روايي به عنوان مراجع صدور احكام 
ديني شد. اين مسئله حساسيت زيادي را ميان صاحبان 

رويكرد اخباري برانگيخت. 
تنش فكري كه در تمام طول اين دوران به عمر حدود دو 
قرن ميان جريان اصولي و اخباري حكمفرما بود نهايتاً با 
رويكردهاي ميان گرايانه مرحوم وحيد بهبهاني )وفات: 
۱۲۰۵ ه�. ق( و دعوت اصوليون به پرهيز از افراط در رد 

منابع روايي )به رغم اينكه خ��ود يك اصولي بود( نهايتاً 
باعث كمرنگ شدن اين اختلافات روشي و پايان يافتن 

اين دوره شد. 
گرايش عمده بر عقلانيت اجتهادي و كم توجهي برخي 
در اين دوره نسبت به جريان روايي، البته تا سال ها مورد 
انتقاد برخي از جريان ها واقع شد چراكه فتاواي برگرفته 
از اين تفكر، برخي از دستورات شرعي و احكام را كه تا 
پيش از اين با اس��تناد به روايات واحد صادر شده بود و 
حتي مورد اجماع فقها قرار گرفته ب��ود منقضي كرد و 

انجام اين امور را از تكليف مقلدان ساقط مي دانست. 
در اين دوران علم رجال و اصول پيش��رفت زيادي كرد 
و گستره آن بيشتر شد. به عنوان مثال اگر چه در دوره 
قبلي علم رجال مي كوشيد تا احاديث را به نوع معتبر يا 
غيرمعتبر تقسيم كند، با افزايش متغيرهاي قابل بحث 
براي تصميم گيري در ماهيت روايات، عمدتاً احاديث به 
چهار دسته صحيح، حسن، موثق و ضعيف تقسيم شد. 

س��ختگيري در پذيرش احاديث موجب مي شد تا فقها 
براي استدلالات خود بيشتر به دو منبع اجتهاد عقلي و 

نيز آيات قرآن مراجعه كنند. 
همان طور كه در آثار محقق اردبيلي نيز قابل مش��اهده 
است اين طيف از فقها اس��تخراج اصول و مباني ديني 
با رويكرد قرآن محوري را پايه گ��ذاري كردند كه البته 
خيرات و بركات زيادي براي دين پژوهي شيعه داشت. 

همان گونه كه اشاره شد تأكيد بسيار و گاه افراطي و كنار 
گذاشتن و ضعيف شمردن احاديث و روايات مورد اجماع 
پيشينيان، واكنش متقابل فقهاي اخباري را برانگيخت 
و آثار زيادي در گردآوري روايات و احاديث غزل ايشان 
در اين دوران قابل مشاهده اس��ت. حتي در اين مقطع 
رويكردي ميان جريان اخباري حاكم شد كه بر ثقه بودن 
و پذيرش مسلم روايات جمع آوري شده در كتب اربعه 
شيعه )كافي، من لايحضره الفقيه، التهذيب و الاستبصار( 

- همچون صحه سته اهل سنت- تأكيد مي كرد. 
  از ميانه روي تا بالندگي

دوره پنج��م اجتهاد ش��يعه را مي توان از اواس��ط قرن 
دوازدهم هجري تا ميانه قرن س��يزدهم و رواج مكتب 

شيخ انصاري به حساب آورد. 
در اين دوره رفته رفته طي چند نسل، فقهاي اخباري و 
اصولي از تندروي در عقاي��د خود به همگرايي و تقريب 

افكار رسيدند. 
شايد نقطه شروع اين تقريب را بتوان به حضور همزمان 
دو فقيه اصولي و اخباري همزمان در مركز حوزه علميه 
كربلا )محدث بحراني و وحيد بهبهاني( مربوط دانست 
كه زمينه ساز مناظرات و گفت وگوهاي درون مذهبي و 
فقهي شد. خصوصاً تلاش هاي وحيد بهبهاني و كاهش 
افراط و تعصب در گرايش ب��ه يك طرز تفكر، جرياني را 
پديد آورد كه به حد اعتدال ميان تفكر عقلاني و اخباري 
نزديك بود. اين همگرايي و ميانه روي در ميان شاگردان 
وي از جمله سيدمهدي بحرالعلوم، جعفر كاشف الغطا و 

محقق قمي به اوج رسيد. 
واپسين و ششمين دوره اي را كه مي توان براي جريان 
فقاهتي برش��مرد كه تا امروز نيز ادامه داشته است، از 
نيمه دوم قرن س��يزدهم هجري و ابتداي نقش آفريني 
شيخ انصاري در حوزه فقهي برشمرد. شيخ انصاري كه 
مي توان وي را مجتهد بزرگ عصر خود و برترين شاگرد 
مرحوم صاحب جواهر دانس��ت، فضاي فكري مهيا كرد 
كه تا هم اكنون حوزه هاي علميه در آن تنفس مي كنند. 
كتاب هايي از جمله مكاس��ب كه روش فقهي و اصولي 
شيخ را مش��خص مي س��ازند، علاوه بر بررسي مسائل 
قديمي، موضوعات مستحدثه و حتي مسائل محتملي 
كه در آينده امكان رخ��داد دارد را مورد بررس��ي قرار 
مي دهد ك��ه پي��ش از وي چنين رويك��ردي عموميت 
نداشت. طبيعتاً زمان شناسي و روش  پژوهش محور شيخ 
سبب گرايش بزرگاني از جمله ميرزاي شيرازي، محقق 
نائيني، آيت الله بروجردي، امام خميني و ش��هيد صدر 
به اين روش ش��د كه تا امروز نيز بخش مهمي از جريان 

فقهي حاكم بر فضاي انقلاب را دربر دارد.

برخي محققان علوم انساني اعتقاد دارند 
بايد آغاز تاريلخ فقه را بله دوران نزول 
وحي و سلپس تشلريع آن نسلبت داد 
چراكه با نلزول وحلي و كلام معصومين 
در واقع اصول و مباني فقه شليعه مدرن 
گرديد و منابع پايه اي آن بنيان نهاده شد

و  اردبيللي  محقلق  فقاهتلي  روش 
شلاگردان وي از حدود قرن نهم هجري 
و سلختگيري ايشلان در پذيرش اخبار 
و روايلات واحد، منجر به علدم پذيرش 
و حلذف بسلياري از منابلع روايلي به 
عنلوان مراجع صدور احكام ديني شلد

از فقه ماثور تا فقه جواهري
جريان شناسي فقه شيعه در گذر زمان

  سياسلت هاي ابلاغي رهبري را چه 
كسي اجرا مي كند؟

در بسياري از مسائل مهم اعمال حاكميت 
نمي ش��ود؛ در حاكميتي كه هزينه زيادي 
برايش داده شده و راهبردهاي بسيار خوبي 
در سياس��ت هاي مختلف در آن بيان شده، 
كسي به كسي پاسخگو نيست؛ سياست هاي 
مختلفي از س��وي رهبري ابلاغ مي ش��ود 
اما معلوم نيس��ت كه كي به كيس��ت! اين 
مشكل بزرگ ماست! در واقع ما داريم دائماً 
اعلام حكومت مي كنيم. اما اعمال حكومت 
نمي كنيم. اين سياست ها را بايد چه كسي 

اجرا كند؟
حوزه علمي��ه، صدها درس خ��ارج فقه به 
انقلاب و امت بدهكار اس��ت، اما حتي يك 
درس ق��وي ندارد! دانش��گاه از ح��وزه هم 
مسئوليت بيش��تري دارد؛ اين همه دكتر و 
حجت الاس��لام و آيت الله در جامعه ريخته، 
اما بلد نيستند مس��ائل جامعه را حل كنند. 
اين بد است كه بعد از ۴۰ سال مرجعي بگويد 
نظام بانكي ربوي است و مرجع ديگر بگويد 
ربوي نيست. سر قضيه سكه و ارز شايد اگر 
هيچ فرد دانشگاهي هم نبود، وضعيت همين 
مي شد كه الان هس��ت و حتي گاهي شايد 
بهتر هم مي شد؛ در واقع نظام دانشگاهي ما 

پاسخگوي هيچ مشكل كنوني ما نيست. 
در رابطه با مس��ئله جمعيت هم هنوز حتي 
يك مقاله درست فقهي هم نداريم كه آيات 
به نف��ع كنترل جمعي��ت يا علي��ه كنترل 

جمعيت در آن آمده باشد. 
  نگاه دين به فرزندآوري ويژه است

يكي از مس��ائل ما جمعيت اس��ت. رهبري 
مي گويند زماني كارشناس��ان به ما گفتند 
جمعيتمان در حال افزايش اس��ت و دچار 
مشكل خواهيم شد و ديدم اسلام هم اجازه 
كنترل جمعيت مي دهد اما نفهميديم تا كي 

بايد به اين روند ادامه دهيم. 
خانواده، محل توزيع عش��ق است و قرآن از 
دادن فرزند به انس��ان نيز به عنوان موهبت 
ياد مي كند اما موض��وع خانواده و جمعيت 
اصلًا رصد نشده اس��ت. نگاهي كه در دين 
به فرزن��دآوري و س��ختي كش��يدن براي 
بزرگ كردن فرزن��د وج��ود دارد، در هيچ 
جاي ديگر نيست. كس��ي كه فرزند ندارد، 
از لحاظ كمالات ناق��ص از اين عالم مي رود 
زيرا كمالاتي وجود دارد كه به واسطه رزق 
رساندن به فرزند و پدر و مادر شدن به دست 
مي آيد. البته كسي كه نمي تواند ازدواج كند 

يا فرزند بياورد، بحثش جداست. 
   كنتلرل جمعيلت غربلي اعملال 
مي كنيم اما سياسلت تشويقي شان را 

نمي بينيم!
گويا براي سياستگزاران كش��ور هر اتفاقي 
در كش��ور يا جهان بيفتد مهم نيست. اين 

مش��كل بزرگ جمهوري اسلامي است. دو 
روز گذش��ته ديدم در ايتاليا اعلام ش��د اگر 
كسي بچه سوم بياورد، به او بهترين زمين ها 
را مي دهيم. يا در لهس��تان شعارش��ان اين 
اس��ت كه مثل خرگوش بچ��ه بياوريم. در 
كشورهايي مثل دانمارك، بلژيك و... و نيز 

اين گونه تلاش ها را مي بينيم. 
جالب اينجاست كاري كه ما در طول حدود 
۲۰ س��ال درباره كاهش جمعيتمان انجام 
داديم، اروپا در ۲۰۰ سال انجام داد. در غرب 
۱۴۰ سال طول كشيد تا آمار طلاق به اين 
حد رسيد. صدا و سيما، حوزه علميه و... در 
اين مسائل دچار مشكل اند. در دروس خارج 
فقه به مسائل اساسي پرداخته نمي شود. در 
نتيجه از غرب براي ما سياس��ت جمعيتي 
مي نويس��ند. 3۰۰ هزار ش��هيد مي دهيم و 
انقلاب مي كنيم، بعد به غرب مي گوييم حالا 
كارهايي را كه مي خواس��تيد براي ما انجام 

دهيد خودمان انجام مي دهيم.
 با اين روندي ك��ه در پي��ش گرفته ايم، به 
انقلاب خيانت كرده ايم. ب��ا پول بيت المال 
سياس��ت كنترل جمعيتي ابلاغ مي كنيم؛ 
سياس��تي كه پشت آن يونس��كو و... است. 
در آينده مهدكودك هايمان تبديل به خانه 
سالمندان مي شود.  كاش اين سياست ها را 

حداقل بررسي علمي كنيم.
عيناً كنوانس��يون حقوق كودك را از غرب 
مي گيري��م و ترجمه مي كني��م؛ حال آنكه 
آنها اصلًا خان��واده ندارند و بي��ن 3۰ تا 7۰ 
درصدش��ان تا آخر عمر نمي دانند پدرشان 
چه كس��ي اس��ت. قواني��ن آنها ب��ه درد ما 
نمي خورد و نمي تواند مش��كلات ما را حل 
كند. در غرب زماني مي گفتند بچه نياوريد. 
اگر هم آورديد، بدهيد به دس��ت دولت اما 
امروز مي گويند مثل خرگوش بچه بياوريد. 
نگاه غيرديني به فرزند اين است كه ببينيم 
از چه كاري خوش��مان مي آي��د، همان كار 
را بكنيم. ام��ا در نگاه دين��ي چنين چيزي 

موجه نيست.
نكته اينجاست كه دش��منان ما براي تمام 
عرصه ه��ا در حال ط��رح دادن هس��تند و 
توجيه ش��به علمي نيز ب��راي آن مي دهند. 
دانشگاه هاي ما بايد اعتراف كنند كه عقب 
مانده ان��د و اص��لًا در مش��كلات اجتماعي 
پاسخگو نيستند. همين ابلاغ اخير رهبري 
كه درباره پيشرفت در ۵۰ سال آينده دادند، 
ادامه همان سند چش��م انداز ۲۰ ساله بود. 
نهادهاي ما بايد نسبت خودش��ان را با اين 
اس��ناد تعريف كنند كه در بازه هاي زماني 
مختلف كجا خواهند بود. در غير اين صورت 
اين اس��ناد مي شود انش��ا. حوزه و دانشگاه 
و خروجي هاي آن��ان و همچنين حاكميت 
بايد اين ها را تحقق ببخش��ند. حلقه وصل 
حرف هاي خوب با واقعيت هاي مش��كل دار 

كجاست؟
هر انس��ان به تنهايي هدف خلقت اس��ت.  
اگر يك بچه بياوريم و خ��وب تربيت كنيم 
گويي هم��ه بش��ريت را تربي��ت كرده ايم. 
همي��ن بچ��ه آوردن باعث افزاي��ش رزق و 
روزي مي ش��ود. اينكه بگويي��م خودمان را 
نمي توانيم جمع كنيم پس بچه نمي آوريم 
غلط است. قرآن مي گويد خود تو را خداوند 
دارد جم��ع مي كند. نبايد تص��ور كنيم كه 
خداوند يك انسان را خلق مي كند اما روزي 
نمي دهد. يعني خدايي داريم كه خالق است 
اما رازق نيس��ت. درست اس��ت كه بايد كار 
كنيم براي كسب روزي، در اين شكي نيست 
اما به مسئله توليد انس��ان نبايد مثل توليد 
كالا نگاه ك��رد. اين مس��ائل و تفهيم آن در 
عرصه عمومي نياز به نظريه پردازي و سپس 
هژموني رسانه اي دارد اما متأسفانه به چنين 

چيزهايي اهميت نمي دهيم.

گزارشي از همايش تخصصي »جنگ جهاني جمعيت«

 مهدکودک هایمان با این روند 
خانه سالمندان می شود!

درنگ

خانواده، محل توزيع عشق است 
و قلرآن از دادن فرزند به انسلان 
نيز به عنوان موهبلت ياد مي كند 
اما موضوع خانواده و جمعيت اصلًا 
رصد نشده است. نگاهي كه در دين 
به فرزندآوري و سلختي كشيدن 
براي بلزرگ كردن فرزنلد وجود 
دارد، در هيچ جاي ديگر نيسلت. 
كسلي كه فرزند نلدارد، از لحاظ 
كمالات ناقلص از اين عالم مي رود
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