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علامه طباطبايي را بدون شك مي توان 
از مهم ترين شخصيت هاي تاريخ معاصر 
در حوزه عرفان، فلس�فه و تفسير قرآن 
دانست. ايش�ان نماد جامعيت و معرفت 
بود و با گرايش�ي فلس�في كه از مكتب 
صدرايي نش�ئت مي گرفت با كلام و آثار 
خود به ترويج عمق معارف ديني در قالب 
رويك�ردي حكمت مح�ور مي پرداخت. 
از جمله كتب مهم در عص�ر ما كه تلاش 
كرده است با توشه گيري از آيات وحي به 
تعريف چيستي و حيات آدمي بپردازد، 
كتاب ش�ريف »الانس�ان« علامه است. 
علام��ه طباطباي��ي در كتاب »الانس��ان« 
مراحل خلقت آدمي را در سه رساله متوالي 
با نام هاي »الانسان قبل الدنيا«، »الانسان 
في الدنيا« و »الانس��ان بعد الدنيا« بررسي 

مي كند. 
رساله اول شامل دو فصل »انسان در عوالم 
سه گانه وجود: ماده، مثال و عقل« و »اثبات 
عالم امر« اس��ت كه با استناد به آيات قرآن 
س��عي در معرفي و اثبات اي��ن عالم دارد. 
رساله دوم نيز با دو فصل »معاني حقيقي، 
معاني اعتباري« و »اشاره اجمالي به هدايت 
عمومي« به بررس��ي زندگي انسان در دنيا 
پرداخته است. رس��اله سوم كه مفصل تر از 
دو بخش ديگر بوده و بيش از نيمي از كتاب 
را به خود اختصاص مي دهد نيز در16 فصل 
به وج��ود آدمي بعد از دنيا توجه داش��ته و 
سرنوشت او را از مرگ تا روز قيامت، سپس 
در روز جزا، شفاعت، اعراف، بهشت و دوزخ 

بررسي كرده است. 
در مجموع اين سه رساله اثري گرانقدر است 
كه متأسفانه جايگاه و ارزش مطالعاتي آن 
توسط خوانندگان آثار علوم ديني و خصوصاً 
حوزه »معرفت شناسي« مغفول مانده است. 
»الانسان« دريايي سرشار از گوهر معارف 
قرآني است كه توسط علامه طباطبايي به 

تصوير كشيده شده است. 
سبك مرحوم علامه در اين رسائل، سبك 
خاصي اس��ت. بناي اصلي هر س��ه رساله 
بر اختصار و ايجاز تام اس��ت، لذا گاه ديده 
مي ش��ود كه تقريب بس��ياري از مطالب و 
نحوه استفاده هاي قرآني به عهده خواننده 
گذاشته مي شود. اين سبك به وضوح دقت 
و صبر بيشتري را مي طلبد و نمي توان آن 
را با بسياري كتاب هاي ديگر در اين زمينه 

قياس كرد. 
  رويكرد تفسيري »الانسان«

رويكرد اين كتاب همچ��ون رويكردي كه 
در تفسير ارزشمند »الميزان« به كار بسته 
شده، تفسير قرآن با قرآن است. در اين اثر با 
نگاه جامع به آيات قرآن كوشيده شده است 
يك تصوير كلي از حقيقت زندگي انسان بر 

مبناي آنها ارائه گردد. 
اي��ن رويكرد تفس��يري گرچه مي كوش��د 
مفاهيم��ي بلن��د و بدي��ع را از دل آي��ات 
استخراج نمايد لكن از حدود ظواهر آيات 
تجاوز نمي كند. به عبارتي علامه از خودش 
حرفي براي ابراز مط��رح نمي كند و صرفاً 
به جمع آوري ش��واهد نقل خ��ود با ديگر 
آيات قرآن مي پردازد. اين در حالي اس��ت 
كه بس��ياري از مفس��ران، مباحثي عقلي 
)فلسفي( يا معارف تجربي را ضمن تفسير 
به قرآن نسبت مي دهند در حالي كه هيچ 
حجتي در انتساب آن به قرآن ندارند. البته 
اين بدان معنا نيست كه مباحث فلسفي يا 
تجربي در فهم قرآن ناكارآمد اس��ت بلكه 
حتي در بسياري از موارد اشارات فلسفي در 
فهم بهتر آيات قرآن مخصوصاً متشابهات، 
كمك ش��اياني مي كنند؛ لك��ن از آنجا كه 

اصل وضع ش��ده در خود قرآن، استناد به 
محكم��ات آيات در تفس��ير اس��ت علامه 
طباطبايي خود ب��ا وجود اينكه مس��لكي 
فلسفي دارد، اما استفاده از آيات را در تفسير 

رجحان مي دهد. 
 به هر حال كاربرد معرف��ت عقلي در فهم 
جايگاه هستي شناسانه انس��ان از وجود و 
چيستي خود، مس��ئله حائز اهميتي است 
كه علامه خصوصاً در آثار »بدايه الحكمه« 
و »شرح اسفار« تس��لط خود را بدان نشان 
داده است ولي مشخصه اصلي رسائل فعلي 
كه از آن سخن مي گوييم، استفاده از روش 

تفسير قرآن با قرآن است. 
  رساله اول: انسان قبل از دنيا

علامه طباطبايي در تفسيري كه بنا بر آيات 
و روايات قرآني از هس��تي انس��ان پيش از 
خلقت ارائه مي ده��د و رويكردي مطابق با 
آموزه هاي حكمي- فلس��في دارد؛ پيش از 
هرچيز در اين رس��اله به جايگاه انسان در 
عوالم سه گانه وجود )شامل عالم ماده، مثال 
و عقل( اش��اره مي كند. س��پس به موضوع 
خلقت مي پردازد و آن را از حيث »دفعي يا 
تدريجي« بودن مورد بررسي قرار مي دهد. 
علامه در اين موضوع با استناد به آياتي چون 
َّا خَلقَْنَا الْنِسْانَ مِنْ نطُْفَۀٍ أمَْشاجٍ نبَْتَليِهِ«  » إنِ
َّا خَلقَْناهُمْ مِنْ طِينٍ لازِبٍ« به عنوان  يا »إنِ
قرينه اي بر تدريجي ب��ودن خلقت ياد و از 
سوي ديگر به آياتي همچون »وَ ما أمَْرُنا إلِاَّ 
واحِدَةٌ كلمَْحٍ باِلبَْصر«، » خَلقُْكمْ وَ لا بعَْثُكمْ 
��اعَۀِ إلِاَّ  إلِاَّ كنَفْسٍ واحِدَةٍ« يا » وَ ما أمَْرُ السَّ
كلمَْحِ البَْصَرِ« اش��اره مي كن��د كه اقتضاي 

دفعي بودن امر خلقت را مي رسانند. 
اس��تاد براي حل اين ش��بهه ميان دو واژه 
»خل��ق« و »امر« تفكيك قائل مي ش��ود و 
»امر« را حقيقت��ي غيرتدريجي به خلاف 
خلق در نظر مي گي��رد )گرچه خلق گاهي 

درمعناي امر نيز در قرآن به كار مي رود.( 
به عبارتي كيفيت خلقت موجودات توسط 
علامه طباطبايي به ط��ور خلاصه اينگونه 

تشريح مي شود: »همه موجودات جسمانيه 
و آث��ار آنها كه به تدريج متكون مي ش��وند 
در وجودش��ان كه از حضرت ح��ق افاضه 
مي شود داراي دو وجه هستند: وجه امريِ 
غيرتدريجي و وجه خلقي تدريجي و ظاهر 
لفظ خلق كه دلالت بر جم��عِ بعد از تفرقه 

مي كند، نيز همين  تدريج است.«
در ادامه ايش��ان به حقيقت »روح آدمي« 
مي پ��ردازد و ب��ا توجه ب��ه آيه ش��ريفه » 
ِّيوَما  وَيسْألَوُنكَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أمَْرِ رَب
أوُتيِتُمْ مِنَ العِلمِْ إلِاّا قَليِلًا« ماهيت روح را از 
سنخ »امر الهي« برمي شمرد كه به صورت 
دفعي و آني به وجود آدمي الحاق ش��ده  و 
انسان را به موجودي فراتر از ماهيت خاكي 
خود تبديل كرده است. آيه »ثمَُّ أنَشَْأنْاهُ خَلقْاً 
ُ أحَْسَنُ الخالقِِينَ« به همين  آخَرَ فَتَبارَكَ اللَّ
دگرگوني دفعي ماهيت آدمي پس از اعطاي 

روح به وي اشاره دارد. 
   رساله انسان در دنيا

پس از آن كه علام��ه طباطبايي به ماهيت 
خلقت انسان و حقيقت وجودي او در نگرش 
قرآني پرداخت مي كوش��د جاي��گاه دنيا و 
معنايي به نام انسان را در عالم دنيوي معنا 

كند. 
براي اين منظور علامه ابت��دا به تعريف دو 
جنس معان��ي در اين عالم مي پ��ردازد كه 
برگرفته از تأملات عقلي مشتمل بر »معاني 

حقيقي« و »معاني اعتباري« است. 
در واقع از نگاه ايشان معاني موجود  نزد ما 
كه همان صور ذهنيه  هستند بر دو گونه اند: 
اول؛ معاني حقيقي هستند كه علامه آن را 
اينگونه تعريف مي كن��د: »معناي حقيقي 
به معاني گفته مي ش��ود كه ب��ر موجودات 
خارجيه في حدّا نفس��ها واقع مي ش��وند و 
بر آنه��ا انطباق مي يابند ب��ه نحوي كه اين 
موج��ودات ذاتاً مطابق اي��ن معاني اند، چه 
اين معاني را انتزاع و تعقل نماييم و بر آنها 
منطبق سازيم و چه نه؛ مثل معني آسمان و 
زمين كه مطابق اين معاني في حدّا نفسها در 

خارج موجود است بدون اينكه انتزاع ، تعقل 
و انطباق معاني مذكور يا عدم آنها تأثيري 
در واقع اين امور داشته باشد؛ اينگونه معاني 
را حقايق مي ناميم.« در نگاه ايش��ان قسم 
دوم معاني »اعتباريات« هستند كه عبارتند 
از »معاني اي كه بر ام��ور خارجيه منطبق 
مي س��ازيم ولكن اگر از تعق��ل و تصور آنها 
صرف نظر كنيم ب��راي آنها در خارج تحقق 
و ما به ازاي مس��تقيم نيس��ت. مفاهيمي 

همچون رياست از اين جمله اند.«
ايشان با تفكيك حقايق از اعتباريات، قائل 
به آن هس��تند كه به ازاي هر موجودي از 
جمله انسان، نظامي حقيقي و خارجي كه 
از اجزاي حقيقيه تشكيل شده، وجود دارد 
و ذات آن از زماني كه در عالم وجود ظاهر 
مي گردد، با خود عده اي از عوارض لازمه و 

غيرلازمه را به دنبال دارد. 
براي موجودي نظير انسان سلسله عوارض 
يكي بعد از ديگري ب��ر وي وارد مي گردند 
و دائماً اين ذات حقيقي به آنها مس��تكمل 
مي گردد ت��ا اينكه اگر مانع��ي پيش نيايد، 
ذات از حيث عوارض داراي تماميت و كمال 
مي شود و لذا دايره وجودي مختص به وي 
كه همان حيات اوس��ت ختم و به رسيدن 
اجلش منع��دم مي ش��ود، بنابراين چنين 
موجودي همانند خورش��يدي است كه از 
افق مي دم��د و  در حركت خود نقطه نقطه 
خط سير خويش را طي مي كند تا اينكه در 

افقي ديگر غروب كند. 
علامه در ادامه به تعريف حقيقت اين دنيا 
نيز مي پردازد و زرق و ب��رق و نمايش هاي 
ظاهري اين دني��ا را از جمل��ه امور موهوم 
دسته بندي مي كند كه باطن آن عذاب يا 
مغفرت است: »حيات دنيوي با تمام جهات 
مقصودش از لهو و لعب و زينت و غيره، امري 
موهوم و س��رابي خيالي است و همين دنيا 
بعينه در باطن امر و واقع، عذاب و مغفرت 
و رضوان است و ظهور اين جهات باطني به 
ظهور اين حقيقت اس��ت كه جهات حيات 

دنيوي همگي باطل و موهوم بوده است.«
ايش��ان حتي در تعبير قرآن )لقََ��دْ خَلقَْنَا 
الْنِسْ��انَ فيِ أحَْسَ��نِ تقَْوِيمٍ* ثُ��مَّ رَدَدْناهُ 
َّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا(  أَسْفَلَ س��افلِيِنَ* إلِاَّ ال
رجوع انسان به دنيا را نش��انگر سير نزولي 
حركت انس��ان به سمت اس��فل السافلين 
)منطبق نظريه با حركت نزولي و صعودي 
ملاصدرا( مي داند كه در واقع پس از تكميل 
خلقت انسان به اين سو سوق داده مي شود 
تا خود مس��ير كمال و هدايت را بپيمايد و 
با آغاز حركت از اس��فل السافلين به سمت 
عالي ترين مقام ممكن رفعت و تعالي يابد. 

 علامه سپس در فصلي به هدايت عمومي 
انسان در اين دنيا به عنوان ابزاري براي اين 
حركت صعودي مي پردازد و با تكيه بر آيه 
شريفه » الَّذِي أَعْطي كلَّ شَ��يءٍ خَلقَْهُ ثمَُّ 
هَدي« هداي��ت عمومي هم��ه موجودات 
و وجود هدايت��ي اختصاصي متناس��ب با 
ظرفيت هر موج��ودي از جمله انس��ان را 

استفاده مي كند. 
  رساله انسان بعد از دنيا

اين رساله كه سومين و مفصل ترين مباحث 
را از ميان سه رس��اله »الانسان« داراست؛ 
با ش��روع توفاي آدمي و تأمل در چيستي 
قبض روح آغاز مي ش��ود. علام��ه با بحث 
ُ يتَوَفَّي الْأَنفُْسَ  پيرامون آيه ش��ريفه » اللَّ
حِينَ مَوْتهِا« نتيجه مي گيرد اينجا مراد از 
نفس همان روح اس��ت كه در رسائل قبلي 
به عنوان حقيقت آدمي برش��مرده ش��د و 
 در واقع آنچه با موت منتقل مي شود، همانا 

روح است. 

در واقع ايش��ان »موت« را وصفي در خور 
براي »روح« مي داند كه طي فرآيندي تحت 

عنوان »توفي« از جسم خارج مي شود. 
پس از تفصي��ل حقيقت م��رگ، در فصل 
ديگري ايش��ان به ماهيت برزخ مي پردازد 
و آن را از جمل��ه عوالم ميان عالم جس��م و 
عالم اسما الهي مي داند. علامه در تفسير و 
كاركرد برزخ با توشه گيري از بهره حكمي 
چنين اشاره مي دارد: »در فلسفه ثابت شده 
اس��ت كه ميان عالم جس��م و جسمانيت 
و عالم اس��ماي خداون��دي، دو عالم ديگر 
وجود دارد؛ عال��م عقل و عال��م مثال و هر 
موج��ودي ضرورتاً ب��ه مبدأ خوي��ش باز 
مي گردد. همچنين ثابت شده است عوالم از 
جسمانيات گرفته تا مبدأ اول و مبدع كل، 
از نظر نقص و كمال، مراتب مختلفي دارند، 
ولي در نفسِ وجود متطابقند، يعني عالي به 
رتبه س��افل نزول مي كند و سافل همچون 
آينه اي، ص��ورت هر آنچه را ك��ه از رنگ ها 
و نوره��ا در مقابلش قرار گي��رد، منعكس 
مي س��ازد و در نتيجه از عالي آنقدر ظاهر 
مي گردد كه اين آينه قبول نمايد و تحمل 
آن كند و نيز عالي برحسب كيفيات ناقص 

يا كاملِ آينه، كيفيت مي يابد.«
لذا كاركرد ب��رزخ در نگاه علام��ه تكامل و 
جلاي نفس انس��ان مس��تعد كمال پس از 
مرگ را ايفا مي كن��د. همانطور كه در نگاه 
فلاس��فه اي چون ملاصدرا ب��ه عالم مثال 

مشابه اين تعبير وجود دارد. 
علامه طباطبايي از همين ج��ا به موضوع 
قيامت ورود مي كند و مي كوشد تا قيامت 
را با ويژگي هايش تعريف و توصيف نمايد. 
از جمله ويژگي ها كه محور س��خن علامه 
قرار مي گيرد مي توان به »برطرف ش��دن 
حجاب ها و آشكار ش��دن پنهان ها در روز 
قيامت«، »بطلان اس��باب در روز قيامت«، 
»ظه��ور خداون��د س��بحان در آن روز« و 
»برطرف ش��دن ظلم��ت در روز قيامت« 

اشاره كرد. 
نهايتاً ايشان قيامت را مقدمه اي براي تكامل 
سير انس��ان به س��وي پروردگار كه غايت 
آدمي است، بر مي شمرد: »تعَْرُجُ المَْلائكِۀُ 

وحُ إلِيَهِ فيِ يوْمٍ«. وَ الرُّ
ايشان برشمرده شدن زمان براي قيامت در 
آيات و روايات »كانَ مِقْدارُهُ خَمْسِينَ أَلفَْ 
سَنَۀ« را حاكي از آن مي داند كه فرآيند سير 
و حركت روح در قيامت به سوي خداوند در 
روز قيامت نيز امري اس��ت تدريجي و روح 
هم مانند ملائكه با نردبان هاي خداوندي به 

سوي او اوج مي گيرند. 
در فصول ديگر ايشان به ماهيت مفاهيمي 
همچون »صراط« و »ميزان« مي پردازد و 
نيز »نامه اعمال« را به عنوان محفلي براي 
عرضه » خود اعمال و حقايق آنها« بر انسان 
تعريف مي كند: »بلَْ بدَا لهَُمْ ما كانوا أحَْصاهُ 
ُ وَ نسَُوه«. علامه با اشاره به اين موضوع كه  اللَّ
روز رستاخيز محيط به جميع مراتب وجود 
اس��ت و همه آن مراتب را داراست اينگونه 
نتيجه مي گيرد كه خود اعمال انسان پيش 
روي او حاضر و ظاهر مي شوند نه تصوير و 
وهمي از آن: » يوْمَئِذٍ يصْدُرُ النَّاسُ أشَْ��تاتاً 
ليِرَوْا أعَْمالهَُمْ* فَمَنْ يعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ خَيراً 

يرَهُ* وَ مَنْ يعْمَلْ مِثْقالَ ذَرَّةٍ«.
مجموعاً مي توان اثر ش��ريف »الانس��ان« 
را اث��ري مهم از مرحوم علام��ه طباطبايي 
دانس��ت كه با بهره گيري از ن��گاه قرآني و 
تفس��يري، ايشان كوش��يده است پاسخي 
براي معرفت شناس��ي و پرس��ش »از كجا 
آمده ام، آمدنم بهر چه بود و به كجا مي روم 

آخر« مهيا نمايد. 

مي توان اثر ش�ريف »الانس�ان« 
را اث�ري مه�م از مرح�وم علامه 
طباطبايي دانست كه با بهره گيري 
از نگاه قرآني و تفس�يري ايشان 
ب�راي  پاس�خي  ت�ا  كوش�يده 
معرفت شناس�ي و پرس�ش »از 
كجا آمده ام، آمدن�م بهر چه بود و 
به كج�ا مي روم آخ�ر« مهيا نمايد

فهمحقيقتانسانباشناختعوالمسهگانه
مروري بر كتاب »الانسان« علامه طباطبايي

محمدخداپرست
   تحليل

   اخيراً  اتفاقي در رس��انه مل��ي به وقوع 
پيوس��ت كه راهبردهاي اساس��ي نظام در 
وحدت اسلامي ميان مذاهب را تحت الشعاع 
قرار داد. خطاهاي تاكتيكي در اين سطح در 
حالي رخ مي دهد كه رهبر معظم انقلاب در 
يك سياستگذاري استراتژيك دست كم از 
يك دهه گذش��ته بيش از هر برهه ديگري 
بر ضرورت انس��جام ديني مسلمانان تأكيد 
داشته اند. چنين اتفاقي در حالي رخ مي دهد 
كه رهبري معظم انقلاب بارها مسئله وحدت 
را به مادحين اهل بيت گوشزد نموده و طي 
فتواي��ي هرگونه توهين به مقدس��ات اهل 

سنت را حرام اعلام كرده اند. 
رهب��ر انقلاب در پاس��خ ب��ه اس��تفتايي از 
علماي ش��يعه منطق��ه احساءعربس��تان 
مي فرمايند: »اهانت ب��ه نمادهاي برادران 
اهل س��نت، از جمله اتهام زني به همس��ر 

پيامبر اسلام )عايش��ه( كه موجب خدشه 
وارد شدن به شرافت او مي شود، حرام است. 
اين موضوع ش��امل زنان هم��ه پيامبران و 
به ويژه سيدالانبياء پيامبر اعظم - حضرت 

محمد)ص( - مي شود.«
پي��ش از اين ني��ز رهبر معظ��م انقلاب در 
ديدار با مداحان اهل بيت كه هر س��ال در 
س��الروز ولادت حضرت زه��را)س( برگزار 
مي شود بر موضوع وحدت و عدم برانگيختن 
عصبيت هاي مذهبي تأكيد داشتند. رهبر 
انقلاب فرمودند: »كس��ي خي��ال نكند اگر 
بخواهيم عواطف پيروان اهل بيت را تحريك 
كنيم، راهش اختلاف افكني است. تحريك 
عصبيت ها و دامن زدن به اختلافات داخلي 

به مصلحت نيست.«
رهبر در ديدار ديگري مي فرمايند: »وحدت 
را حفظ كني��د. اگر ديدي��د در جامعه بين 
شما كس��اني هس��تند كه عكس اين رفتار 
مي كنند، آنها را طردش��ان كنيد، مخالفت 
خودتان را به آنها اب��راز و اعلام كنيد، اينها 
ضرر مي زنند، ضربه مي زنن��د. ضربه اي به 
اسلام مي زنند، ضربه اي به تشيع مي زنند، 
ضربه اي به جامعه  اس��لامي مي زنند. اين از 

جمله مسائل بسيار مهم است.«
مقام معظم رهب��ري تأكيد دارند: »ش��ما 
اينجا ش��عري بخوانيد، امروز هم كه ويدئو، 
اينترنت و وسايل گوناگون انتقال پيام وجود 
دارد؛ عكس و تفصي��لات آن برود در فلان 
نقطه، چهار تا آدم جاهلِ متعصب را تحريك 
كند، بيندازد به جان يك مش��ت زن و بچه  
بي گناه، خون اينه��ا را بري��زد. مراقب اين 

چيزها باشيد.«
حضرت آيت الل خامنه اي با بيان اينكه تفرقه 
بين مؤمنين كار خدايي نيست و براي هدف 
خدايي انجام نمي گيرد، مي فرمايند: »ايجاد 
بغض و كينه بين مؤمنين و فضاي اختلاف 
را به وجود آوردن، اين كار شيطان است، كار 
خدايي نيست. كار خدايي همدلي است.« 

با اين همه تأكيد رهبر انقلاب باز هم شاهد 
برخي بي حرمتي ها در هيئات مذهبي عليه 

مقدسات اهل س��نت هس��تيم. مسئله اي 
كه رهبر انق��لاب در ديداري رس��ماً از اين 
اتفاق گله كردن��د و فرمودند: »علني كردن 
اختلاف��ات، صري��ح ك��ردن مخالفت هاي 
اعتقادي و به زبان آوردن مطالبي كه كينه ها 
را برمي افروزد، يكي از وس��ايلي اس��ت كه 
دشمن ما از آن بيشترين اس��تفاده را دارد 
مي كند. حالا ]اگر[ ما طوري عمل كنيم كه 
لوا  اين مقصود دشمن برآورده بشود، اين »بدََّ
نعِمَتَ اللِ كفراً« اس��ت. در جلس��ات نبايد 
كينه ورزي هاي مذهبي را زياد كرد؛ اين را 
چقدر بايد تكرار كرد؟ بارها تكرار كرده ايم. 

بعضي حاضر نيستند ]گوش كنند.«[
اين توصيه ها نه تنها از س��وي رهبر انقلاب 
بلكه از سوي همه مراجع تقليد بارها تذكر 
داده شده اس��ت و علماي اهل سنت نيز با 
حمايت از اين فتاوا، دامن زدن به تفرقه را به 

مصلحت دنياي اسلام نمي دانند. 
مثلًا مولوي عبدالحميد از علماي اهل سنت 
اي��ران در فرازي از خطبه ه��اي نماز جمعه 
اهل سنت زاهدان گفت: » متأسفانه امروز 
مسلمانان در مقابل هم قرار گرفته و يكديگر 
را مي كش��ند، در حالي ك��ه نصوص صريح 
قرآن و حدي��ث، مس��لمانان را به وحدت و 
همدلي دعوت و آنها را »امت واحده« معرفي 
كرده است. وحدت امت اس��لامي يك امر 
قياسي و عقلي نيس��ت، بلكه نصوص قرآن 
و س��نت بر اين نكته تأكي��د دارند. وحدت 
امت اس��لامي موضوعي نيس��ت كه نياز به 
تش��ريح و ارائه دلايل باش��د، بلك��ه نياز به 
وحدت امت اس��لامي در اين شرايط كاملًا

 

 ملموس است.«
با همه تأكيدات علماي شيعه و اهل سنت و 
با همه تبيين هاي عقلي و ديني كه در مورد 
امر وحدت در طول ساليان متمادي صورت 
مي گيرد اما متأس��فانه اش��تباهات معدود 
عده اي به نام كل جريان ش��يعه و سني در 

جهان اسلام نوشته مي شود. 
ش��يعيان و برادران اهل س��نت بايد به اين 
مهم توجه داشته باش��ند كه بهانه جويي ها 
و اختلاف افكني هاي معدودي كه در ميان 
شيعيان و اهل سنت رخ مي دهد را نبايد به 
تمام ش��يعه يا تمام اهل سنت تعميم داد و 
به پاي آنها نوش��ت، چراكه رهبري معظم 
انقلاب در اينباره ضم��ن تأكيد بر اين نكته 
كه هر كس  در اين زمين��ه تقصيري بكند، 
پيش خداي متعال مؤاخَذ است؛ چه شيعه 
باشد، چه سُني. ايش��ان مي فرمايند: »اين 
عوامل��ي ك��ه اختلاف افكن��ي مي كنند، نه 
شيعه اند، نه سني. نه به شيعه علاقه دارند، 
نه به تسنن؛ نه مقدسات شيعه را قبول دارند 

و نه مقدسات سني را.«
متأسفانه به نظر مي رسد هنوز مسئله وحدت 
و برائت در ميان هيئات مذهبي ما فهم نشده 
است و ضرورت آن در نظر جوانان هيئتي ما 

مشخص نيست. 
خبرگزاری مهر

 خطاي تاكتيكي برخي هيئات مذهبي 
برخلاف استراتژي وحدت رهبري

درنگ

در گذشته در حوزه  قم 
با فلسفه و وجود مرحوم 
آقاي »طباطبايي« مخالفت 
مي شد. مي دانيد درس اسفار 
ايش��ان به دس��تور تعطيل 
گرديد و ايش��ان مجبور شد 
ش��فا تدريس كند. در دوره  
اخير، قم مركز حوزه  فلسفي 
ما بوده است. آقاي طباطبايي 

هم انسان كاملًا متشرع، مواظب، دائم الذكر، 
متعبد، اهل تفس��ير و اهل حديث بود و از آن 
قلندرمآب هاي آ نطوري نبود - البته جلسات 
خصوص��ي را كاري نداري��م - مراتب علمي و 
فقه و اصولش هم طوري نبود كه كسي بتواند 
آنها را انكار كند؛ درعين  حال كسي مثل آقاي 
طباطبايي كه جرئت كرد و فلسفه را ادامه داد 

و عقب نزد، اينطور مورد تهاجم 
قرار گرفت. نتيجه چيس��ت؟ 
نتيجه اين است كه امروز سطح 
تفكرات و معرفت فلس��في ما 
در جامعه و بي��ن علماي دين 
محدود است. با بودن استادي 
مث��ل آق��اي طباطباي��ي، جا 
داشت امروز تعداد زيادي استاد 
درجه  يك از تلامذه  ايشان در 
قم و ديگر شهرستان ها داش��ته باشيم. آقاي 
طباطبايي ف��رد فعال��ي بود،بنابراين جريان 
فلسفي اي كه به وسيله  ايشان پايه گذاري شد، 
بايد به شكل وسيعي گسترش پيدا مي كرد كه 

نكرده است. 
بيانات رهبر انقلاب در دي�دار جمعي از 
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 علامه طباطبايي
فرصتي كه در زمان حيات مغفول ماند

صراط


